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Introducao

Neste pequeno trabalho académico, buscaremos estudar de maneira
simples, mas objetiva, o livro | da obra De Officiis de Marco Tulio Cicero,
analisando a importancia dos deveres morais na vida pratica e a consideragéo
de que era dever do cidaddo participar da vida publica, com o uso da razéo,

pois os deveres sao de grande influéncia na regéncia da vida humana.

Veremos o valor dessa obra na formac&o da consciéncia, em especial
na importancia dos deveres morais na vida publica (trabalho, familia,
sociedade), sempre com o auxilio da razdo. O tema abordado € o dever,
buscando sublinhar, em uma discussao pratica do assunto, 0s principios
fundamentais do dever moral, de modo a se poder estabelecer um conjunto de
regras de conduta. !

No capitulo primeiro veremos 0s aspectos importantes como, por
exemplo, a esséncia da honestidade, a grandeza da alma, os deveres do
cidaddo, e veremos que ha uma hierarquia dos deveres e o quanto €
importante saber escolher um mais do que o outro para preservar a propria
honra. Em nossa reflexdo, veremos que o principal dever € respeitar a
honestidade fundada na pratica das virtudes essenciais: a sabedoria, a

moderacéo, a justica e a firmeza.

Nesse capitulo veremos que devemos pensar e agir conforme o que a
reta razado nos instrui, resgatando e preservando o0s principios morais. Por isso

se requer o auxilio da razdo, pois o dever é aquilo cuja escolha pode ser

racionalmente justificada, ou seja, acbes que a raz&do aconselha a cumprir.

Buscaremos também refletir sobre a relagdo dos deveres com as

virtudes e a importancia da educagdo segundo uma indole virtuosa. A razéo

1CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p.12.



unida a indole virtuosa orienta o ato reflexivo, indicando qual dever deve se

cumprir.

Pode-se afirmar que o “pano de fundo” da reflexdo deste trabalho é a
pratica da vida moral, ou seja, a obrigacdo que o cidaddo tem com a
consciéncia humana. Assim se em cada virtude estdo inclusas todas as
obrigacdes humanas, o objetivo de Cicero € ensinar a tomar decisdes morais

que aperfeicoam o agir humano.

No capitulo segundo buscaremos refletir sobre a honestidade,
fundamento dos deveres. Ela se baseia na temperanca e na dominacao, que

dominam os conflitos da alma.

Nesse capitulo, segundo as reflexdes de Cicero, é discutida a
importancia de se buscar o que é conveniente, ou seja, tudo que esta de
acordo com a exceléncia do ser humano, e 0 que esta de acordo com a

natureza diante da moderacao e da temperanca,para assim assegurar aordem.

O percurso realizado em nossas reflexdes nos conduz, no capitulo
terceiro, a compreendermos que a educacao proposta por Cicero forma um
homem virtuoso, ja que as virtudes aperfeicoam o agir humano, em

conformidade com o que a natureza determinou.

Logo, se entendemos que a virtude é conhecer a natureza das coisas,
dominando as paixfes, buscando o que é conveniente, a educacdo proposta
por Cicero também resulta em individuo justo e de espirito disciplinado. Como
ja visto, é a educacao segundo uma indole virtuosa, ou seja, segundo a reta

razao.

E qual a importancia da honestidade neste caminho formativo oferecido
pelo fildsofo? Quanto mais 0 homem busca um comportamento adequado, sem
a dependéncia das paixfes, mais ele buscara a honestidade consigo mesmo,

manifestando assim o senso de justica, a forca do carater e moderando as



suas paixdes. Consciente dos seus deveres, ele respeita a Si mesmo e ao outro

e, com isso, podemos considera-lo verdadeiramente um homem feliz.



Capitulo Primeiro

MARCO TULIO CICERO: VIDA E OBRA

Marco Tulio Cicero nasceu em Arpino, situada no L&acio, regido dos
Montes Volscos, no ano 106 a.C., e morreu no ano de 43 a.C. em Caieta. Foi
educado em Arpino e na cidade de Roma, onde foi aluno de Filon e de Diédoto,
onde também aprofundou a retérica e a filosofia, aprimorando o0s seus
conhecimentos da filosofia da Academia (Platonicos) e também do Portico

(Estoicos).

Dentro de um contexto romano, trazia grande valorizacdo da teoria e
vislumbrava a verdade através da razdo. Vemos que aquestdo pratica €

predominante em Cicero.

Cicero recebeu aprimorada educag¢do, com 0s maiores oradores e
jurisconsultos de sua época. Aprofundou os seus estudos juridicos com 0s
Cévolas. Na arte da oratoria, teve como mestre Apolénio Mdlon e seguiu

também as aulas do grande Posidonio.

No ano de 89, Marco Tulio Cicero estava envolvido na Guerra Social,
seguindo a carreira das honras. Foi questor na Sicilia no ano de 76, edilcurul
no ano de 69, pretor no ano de 66 e consul no ano de 63. Cicero foi o primeiro
membro da sua familia a ocupar o consulado e defendeu a Republica da
conspiracao chefiada por Lucio Sérgio Catilina, que mesmo vencido por Cicero,
recebeu o titulo de Pai da Patria.

Em 58, Cicero foi exilado para a Grécia; regressou, porém, para a sua
patria no ano seguinte. Foi nomeado governador da Cilicia, situada na Anatdlia,

desempenhando a fung¢éo de procénsul no ano de 51 e 50.

No periodo da guerra civil entre Gneu Pompeu e Caio Julio César,
Cicero toma partido do primeiro. Apés a derrota de Pompeu, é perdoado por

7

César. Mas, apdés o0 assassinato de César, é reascendida em Cicero a



esperanca de salvar a sua amada Republica e apoia entdo os chefes da

conjura que foi responsavel pelo assassinato de César, Bruto e Cassio. ?

Era evidente nesse tempo uma mudanca na politica de Cicero e era sua
vontade uma harmonizacdo de idéias entre o Senado (partido aristocrata,
optimates, nobres) e os cavaleiros (equestres, classe possuinte), dirigidas

contra os planos do partido popular (democratas), chefiado por César. 3

Cicero era considerado um homem que sempre pagava as suas dividas,
visto que ninguém as pagava ou, para paga-las, requisitava o governo de uma
provincia, onde oprimia os habitantes com odiosos e injustos impostos e podia
tirar os meios para pagar as excessivas despesas pessoais. E evidente que,

deste ponto de vista, Cicero é irrepreensivel.

Repreensivel foi, ao contrario, a sua politica; mas, se todo o
homem que vive nos irrequietos acontecimentos da vida
publica fosse capaz de dar um caminho reto a qualquer acao
sua, e de calcular exatamente para si, seu partido e seu povo o
éxito desse caminho, evidentemente a humanidade seria feliz e
todos mereceriam somente os elogios dos contemporaneios e

dos vindouros. #

No ano de 47 a.C., ap0s algumas décadas de vida em comum, Cicero
ird divorciar-se de Teréncia, casando-se, entdo, com Publilia, que era uma

jovem herdeira rica de quem era tutor.

N&o se conhecem com clareza os verdadeiros motivos para o divorcio e
para essa nova unido de Cicero, que também n&o durou muito tempo, apenas
cerca de um ano, quando ocorreu também um dos maiores desgostos de sua

vida, a morte de Tulia, a sua filha.

2GOMES, Carlos Humberto. Introdug&o. In: CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis).
Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal: Edi¢des 70, 2000, p.09.

3HARMSEN, Bernardo H. Introducdo. In: CICERO, Marco Tulio. Antologia.ColecioClassicos
Vozes. Série Latina Il. Rio de Janeiro: Vozes, 1959, p. 08.

“LEONI, G. D. Introdug&o. In: CICERO, Marco Tdlio. Oragdes.Rio de Janeiro:Ediouro, [s.d.]., p.
34-35.



Tulia foi considerada o maior amor de Cicero. Com Teréncia, Cicero
teve também outro filho, Marco, em quem sempre depositara grandes

esperancas, mas que néo lhe trouxe grandes alegrias.

Cicero sonhava em fazer de seu filho um grande orador e filésofo. Perto
do fim da vida de Cicero, Marco deu ao pai um grande motivo de orgulho e
alegria: incorporou-se ao exeército republicano que estava sendo organizado por
Bruto. °

A preocupacdo de Cicero pela formacdo de seu filho Marco, e seus
conselhos sobre o melhor caminho para aqueles que querem se dedicar a vida
politica, sem duvida alguma, € evidenciado na obra Dos Deveres, onde Cicero
coloca todo o seu empenho na formacdo para a vida publica, para o bem
comum, na esperanca de conscientizar o seu filho sobre os verdadeiros valores
romanos, pois considerava que a corrupcdo destes valores era 0 que estava

possibilitando a instauracdo da ditadura em Roma.

7z

Cicero afirma que é preciso primeiro buscar o bem supremo da vida
humana; se o bem supremo for “x” ou “y”, a orientagdo da vida sera a partir
desse bem supremo, ou seja, sera segundo 0s principios que vao norteando a

vida.

Porém, existem algumas doutrinas que subvertem toda a
nocdo de dever com a teoria acerca do bem e do mal
supremos. Com efeito, aquele que define o bem supremo de tal
modo que este ndo possua nada em comum com a virtude, e 0
mede segundo as suas conveniéncias, e ndo segundo o0
padrao da honestidade — se ele proprio for consistente e nao se

encontrar por vezes vinculado a bondade natural — nunca

SMarco Janio Bruto (em latim: Marcus Junius Brutus), (85 - 42 a.C.), foi um patricio, lider
politico e militar romano e um dos assassinos de Julio César.

10



poderd cultivar a amizade nem tdo pouco a justica e a

generosidade. °

Marco Tulio Cicero morreu em 43 a.C., vitima das proscri¢cdes decididas,
de comum acordo por Marco Antonio e Octaviano, sobrinho adotivo de
César. ’

Cicero era dono de grande cultura geral e de conhecimentos
especializados. Seus discursos séo ricos de informacfes sobre a vida cultural,

politica, social e intelectual dos romanos com vislumbres da sua filosofia.

Os discursos de Cicero permanecem extremamente atuais por
varias razdes. Além de formarem um imenso manancial de
informacBes sobre a Republica romana tardia, foram
elaborados a partir da mais eficaz oratéria, numa época em
gue esta era a maior atividade da vida politica e nucleo do
sistema educacional, e seu autor, 0 proemimente orador,
desempenhou um importante papel no curso dos

acontecimentos, em plena cena politica. &

Segundo Francisco Gérson Marques de Lima, o filosofo apresenta-nos
os deveres como sendo a face imprescindivel das virtudes, e
delasdecorrenciais. Nesta 6tica, cada virtude traz,por si mesma, uma série de
deveres que a tornam magnanime e 0s quais o virtuoso tem de cumprir. Para

Cicero, a fonte dos deveres é o decoro, em suas iniimeras dimensdes.®

®CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p.16.

"GOMES, Carlos Humberto. Introdug&o. In: CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis).
Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal: Edi¢des 70, 2000, p.10.

8ROSA, Claudia Beltrdo da.Retérica e agéo politica: a complexio no Pro RoscioAmerino de
Marco Tulio Cicero. Tempo vol.9 n.18 Nitero6i, ISSN 1413-7704, Jan./June 2005, p. 126.

° Doutor e Mestre em Direito Constitucional; Professor do Mestrado em Direito da UFC;
Procurador Regional do Trabalho na PRT-72 Regido (CE); membro fundador da Academia
Cearense de Direito do Trabalho.
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1.1 Dos Deveres (De Officiis): Apresentacdo do tema

O valor desta obra reside “precisamente no seu caracter a um tempo
formativo e informativo” 1° e acessivel ao leitor romano na formacdo da
consciéncia. Notaremos que em De Officiis, o filésofo ira desenvolver o seu
pensamento ético salientando a grande importancia dos deveres morais na
vida e sua consideracédo sobre odever do cidadéo participar da vida da publica,

sempre com o auxilio da razéo.

Ao reconhecer a sociedade como um organismo complexo
eivado de particularidades, Cicero destaca em Dos Deveres a
divergéncia entre os tipos de obrigacdes que devem reger a
vida humana, distribuindo-os em suas varias relacdes, tais
como: trabalho, familia, sociedade etc. atribuindo a cada qual
um encargo especifico, acarretando no estudo de uma soma

de deveres necessarios a vida comum. %

Nesta obra, Cicero “[...] reflete sobre o dever, a prudéncia, a justica, o
atil e o honesto e, ao mesmo tempo, confronta o Gtil e 0 honesto, evidenciando

que a pratica da honestidade deve prevalecer”. 12

No livro | refletem-se alguns aspectos importantes como, por exemplo, a
esséncia da honestidade, a grandeza da alma, os deveres do cidadao;
veremos que h& uma hierarquia dos deveres e o quanto é importante saber
escolher um mais do que o outro para preservar a sua honra. Em nossa
reflexdo, veremos que o principal dever é respeitar a honestidade fundada na
pratica das virtudes essenciais: a sabedoria, a moderagdo, a justica e a

firmeza.

OPEREIRA, Maria Helena da Rocha. Estudos de Histéria da Cultura Classica. Vol. Il — Cultura
Romana, Lisboa, 2002, p. 176.

11 CONEGLIAN, Stella Maris GesualdoGrenier. Dos Deveres de Marco Tulio Cicero e o
Processo Formativo do Cidaddo Romano. 2012. Dissertacdo (Mestrado em Educacgéo).
Universidade Estadual de Maringa, Maringd/PR. Disponivel em:
http://www.ppe.uem.br/dissertacoes/2016/2016%20-%20Marilza%20de%20Lima%20Jardim.pdf
Acesso em 12 de agosto de 2017.

12 ARANTES, Altino. Apresentacéo. In: CICERO, Marco Tulio. Dos deveres (De offiicis). S&o
Paulo: Saraiva, 2002, p. 14.

12


http://www.ppe.uem.br/dissertacoes/2016/2016%20-%20Marilza%20de%20Lima%20Jardim.pdf

Porém, como podemos compreender o que sao os deveres e qual a sua

importancia para Cicero?
Nicola Abbagnano define dever assim:

DEVER ([...].; lat. Officium; in. Duty; fr. Devoir; al. Pflicht;
it.Dovere). Acdo segundo uma ordem racional ou uma norma.
Em seu primeiro significado, essa nogao teve origem com 0s
estdicos, para 0s quais €é dever qualquer acao ou
comportamento, do homem ou das plantas e animais, que se
conforme a ordem racional do todo. —Chamam de dever, diz
Didgenes Laércio (VII, 107-109), —aquilo cuja escolha pode
ser racionalmente justificada... Entre as agfes realizadas por
instinto, algumas o sé@o de dever, outras contrarias ao dever,
algumas néo estdo ligadas a ele nem dele desligadas. De
dever sdo as agbes que a razdo aconselha a cumprir, como
honrar os pais, 0s irmaos, a patria e estar de acordo com 0s
amigos. Contra o dever sdo as que a razdo aconselha a nao
fazer, como negligenciar os pais, ndo cuidar dos irmaos, nao
estar de acordo com os amigos etc. Nao sdo de dever nem a
ele contrarias as agdes que a razdo ndo aconselha nem proibe,
como levantar um graveto, segurar uma pena, uma escova,
etc. A conformidade com a ordem racional (que é, de resto, 0
destino, a providéncia ou Deus) é aquilo que, segundo os
estdicos, constitui o carater proprio do dever. Os
estbicosdistinguiam, como relata Cicero, o dever —reto, que é
perfeito e absoluto, e ndo pode encontrar-se em ninguém
sendo no sabio, e os deveres —intermediarios, que sao
comuns a todos e muitas vezes realizados gracas apenas a

boa indole e a certa instrugdo.™

13 ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Trad.: Alfredo Bosi. Titulo Original: Dizionariodi
Filosofia. S&o Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 265-266.
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Sendo essencial o dever do cidadao em participar na vida publica, o uso
da razdo terda o seu papel fundamental para que os deveres possam ser

cumpridos, porque sao acdes que a razédo aconselha a cumprir.

Devemos pensar e agir segundo o0 que a reta razao nos instrui, porque a
sua essénciaé resgatar e preservar 0s principios morais. E é justamente na
observancia e no cumprimento dos deveres que veremos os frutos do
verdadeiro esfor¢o para uma ética que respeita o cidaddo. E por isso que o
filosofo, nesta proposta formativa, torna acessivel uma moral aplicada em

situacdes concretas.

Marilza de Lima Jardim, da Universidade Estadual de Maring4, em sua
dissertacdo sobre a proposta formativa de Cicero, afirma que esse tratado
filoséfico apresenta

um conjunto de ensinamentos e orienta¢cdes que considerava
importante a vida de um jovem romano. Ensinamentos
transmitidos de pai para filho, com base e fundamentos na
Republica. Apresenta um esforco para resgatar principios
morais que se refere ao relacionamento do homem com o
divino, com a familia e com a Republica, tendo como
sustentaculo a observancia dos deveres na conservagdo da
piedade, fidelidade, lealdade, constancia e da gravitas, que
consistem em manter sempre uma digna postura em acoes e

palavras. *

Precisamos entdo compreender que a relagdo dos deveres com as
virtudes esta relacionada devido ao fato de que a virtude € um conjunto de
caracteristicas que forma o carater do homem de bem. Encontraremos nesta
obra virtudes que estdo centradas na verdade, como a sabedoria e a
prudéncia, virtudes que visam ajustica, outras que estdo centradas na

grandeza e na fortaleza, e virtudes como a modéstia e a temperanca.

14Disponivel em:
http://www.ppe.uem.br/dissertacoes/2016/2016%20%20Marilza%20de%20Lima%20Jardim.pdf
Acesso em 21 de outubro de 2017.
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Iremos constatar que nesta obra “Dos Deveres”, o filésofo considera que
nada escapa dos deveres, pois para ele os deveres seriam: amizade, justica,
caridade, honestidade, verdade, temperanca, enfim o que representa algo

essencial para os cidadaos romanos.

Dado isso,é certo que a moral de Cicero respeita o cidaddo e € por isso
que o filésofo torna acessivel uma moral aplicada em situacfes concretas,

como veremos mais adiante em nosso trabalho.

Para Altino Arantes, exercida com honestidade, a politica para Cicero é
virtude que completa a filosofia moral, que valoriza a personalidade de quem a
pratica, pois ndo consiste apenas na administracdo dos negoécios publicos,

mas, principalmente, na autoridade da lei e no dominio da justica. 1°

O filésofo romano ir4 ressaltar entdo os deveres especificos a serem
postos em pratica para que seu filho possa crescer e atingir a verdadeira
sabedoria. Quanto a essa prética, Maris Stella Coneglian e José Joaquim

Pereira Melo vao afirmar que

Na antiguidade a formagdo educacional de um cidad&o
romano, antes de tudo, visava ao ideal coletivo que consagrava
o individuo ao Estado. A mentalidade do homem romano era
inteiramente pratica. O romano buscava o melhoramento de
ordem material, ndo subjetivo, para seus companheiros, seguro
da reciprocidade. Dai terem sido considerados como um povo

utilitario. 16

No inicio do livro I, Cicero faz para o seu filho Marco um elogioa cidade
de Atenas, que se torna referéncia para ele. Esse € um caminho para se

enriquecer o saber e “Ele ndo define a consciéncia moral do homem

ISARANTES, Altino. Introducdo. In: CICERO. Dos Deveres. Sdo Paulo: Martin Claret, 2002,
p. 13.

16 Disponivel em: <http://www.ppe.uem.br/jeam/anais/2010/pdf/09.pdf>. Acesso em 10 de
outubro de 2017.
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verdadeiramente sabio, mas os deveres especificos para serem postos em

pratica para que seu filho possa crescer e atingir a verdadeira sabedoria”. *’

Podemos compreender que existe um cuidado do filosofo com a
qualidade da formacao de seu filho. Sua preocupacéao inicial era a de que ele
pudesse ser instruido nos preceitos e doutrinas da filosofia, ndo somente com o
mestre Cratipo, que iria contribuir com o seu saber, mas com a formacéao a ser

adquirida com os exemplos oferecidos pela cidade.

Cicero pede ao filho também a atencdo em conjugar sempre as letras
latinas com as gregas, que o auxiliou no exercicio da oratoria. Dessa maneira,
com o dominio do grego e do latim, poderia se prestar uma preciosa ajuda aos

concidadaos.

Algo essencial orientado por Cicero ao seu filho foi a importancia de que
ele pudesse recorrer também ao seu juizo e desse a devida importancia aos

ensinamentos acerca dos deveres, em especial aos de aplicacao pratica.

Qual seria o sentido dessa importancia dada aos seus deveres e em

especial aos de aplicacao pratica?

Parece que o filésofo nos apresenta um caminho formativo para a
identidade do fil6sofo, ou seja, na atencdo dada aos deveres, pois a

especulacao tedrica por si mesma nao tem valor algum.

Isso demonstra para nés a preocupacéo de Cicero em propor para o seu
filho a figura do homem virtuoso que esta ciente de suas obrigacfes para com
seus concidadaos, pois o0 egoista seria aquele que tem a atitude de nao colocar
0s interesses da coletividade acima dos seus, trazendo como grave
consequéncia de uma sociedade que se dissolve, ou seja, a integridade do
homem consiste na consciéncia do seu dever tanto no coletivo como no

particular. Visando aobem comum, adota condutas de promogdo a vida

17 Disponivel em: <http://www.ppe.uem.br/jeam/anais/2010/pdf/09.pdf>. Acesso em 10 de
outubro de 2017.
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comunitaria, reconhecendo-se como sujeito individual pertencente a uma

sociedade universal.

Compreendemos, a partir dessas primeiras reflexdes, que ndo basta,
por exemplo, discutir o0 bem, e que € preciso analisar se estao praticando o
bem. Por isso é muito importante levar em consideracdo a vida pratica das

pessoas.

Encontramos no texto a fundamentacédo para essas primeiras reflexées

guando Cicero afirma:

Mas, como decidi escrever algo para ti neste momento, e muito
mais futuramente, desejei comecar, sobretudo, pelo tema que
fosse mais apropriado ndo so para a tua idade como também
para a minha autoridade. Com efeito, como existe muita coisa
de importante e de util na filosofia que foi pelos filésofos
copiosa e cuidadosamente discutida, parecem constituir os
ensinamentos acerca dos deveres - que agueles nos legaram a
acerca dos quais nos deixaram preceitos — 0s de maior
aplicacdo préatica. Nenhum setor da vida, quer publica quer
privada, quer nos assuntos forenses quer nos domésticos, quer
ajas naquilo que te diz respeito quer trates com outrem, pode
ser alheio ao dever, residindo na sua pratica a honestidade de

vida enquanto é a infamia o resultado da sua negligéncia. 8

Se ndo podemos ousar chamar-nos filosofos sem nunca ter
ministrado preceitos alguns sobre o0s deveres, € necessario entao

refletirmos o que, segundo Cicero, significa a nocéo de dever.

Primeiramente precisamos definir 0 que sao as coisas, ou seja,

“(...) toda a investigacao iniciada pelo intelecto sobre qualquer assunto

1BCICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filosoficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p. 16.
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deve partir de uma definicdo de modo a compreender-se aquilo acerca

do qual se discute”. 9

Essa investigacéo citada acima, segundo o filésofo, é dupla, pois,
de um lado, diz respeito ao bem supremo e, de outro, refere-se aos

principios que vao norteando a nossa vida.

Qual € o bem supremo que buscamos? Seria o prazer? Deus? A
saude? Qual é o bem supremo e quais sdo 0s principios que norteiam a nossa

vida?

Porque se o bem supremo for o prazer, nossa vida sera orientada a
partir do prazer, ou seja, desse bem supremo. Se for Deus ou a saude, éa

partir desses bens supremos que a nossa vida sera orientada.

E compreensivel para nés que cada ser humano necessita de cada um
desses bens. A comida é necesséria para a nossa sobrevivéncia e traz prazer.
O ato sexual € um bem que traz prazer, porém, € importante analisarmos até

gue ponto um bem se torna absoluto em nossa vida.

Se o prazer pela comida ou pela bebida nortear a nossa vida como fim
em si mesmo, buscado de maneira desordenada, com certeza deixara de ser
um bem que traga beneficio. Se dependermos dos sentidos, ficamos presos no

aqui e no agora.

O uso da reta razdo € que nos dara o verdadeiro discernimento para
compreendermos qual o bem supremo que norteia a nossa vida e 0 que
estamos colocando como valores essenciais, ou seja, 0 que € primordial em

nossa vida e qual o sentido que estamos buscando para a conservacao e a

19CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filosoficos. Lisboa — Portugal:
Edicbes 70, 2000, p. 17.
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promocao da integridade do homem consciente do seu dever, tanto no coletivo

como no particular.

7z

Sabemos, por exemplo, que o principio de conservacdo é o mais
bésico e elementar, que a comida é uma preocupacdo primeira, porém o ser
humano é dotado de razédo e isso o0 torna capaz para a reflexdo e para a

sintese propria.

Se somos dotados de raz&o, entdo somos capazes de compreender o
principio das realidades das coisas, ao contrario dos animais que agem por
instinto, sem nenhuma reflexdo. NGs, seres humanos, podemos refletir e tomar

atitudes segundo nossas reflexdes.

Essa mesma natureza associa, pela forca da razdo, homem
com homem pelos lagos comuns da linguagem e da vida,
implantando nela acima de tudo (se assim posso dizer) um
certo desvelo carinhoso pelas suas primicias, que foram
primeiro assembleias e a nelas tomarem parte; como
consequéncia disto, ela comanda o esforco do homem em
providenciar uma espécie de armazém - ne isto ndo s para
ele préprio mas ainda para a mulher, os filhos e outros, os
gquais se encontram ao seu cuidado e por cujo sustento é
responsavel. Esta responsabilidade também estimula a sua
coragem e torna-o mais forte para as funcbes praticas da

vida. %°

Diferente do animal, o ser humano possui a vantagem de associar,
relacionar segundo o principio de causalidade, ou seja, ele até mesmo observa

0 desenvolvimento da vida e pode intervir.

Um individuo que leva uma vida virtuosa, necessariamente cumpre

seus deveres, porque compreendeu sua capacidade de associar, relacionar e

20C[CERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edicbes 70, 2000, p. 19.
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pensar filosoficamente, ou seja, mais uma vez, o uso da reta razao que revela
0 que é primordial e necessario para o beneficio pessoal e coletivo, pois a
razdo busca o0 que € conveniente e evita 0s atos egoistas que demonstram o

esquecimento das necessidades dos outros.

A natureza nos deu a razdo para compreendermos a relacdo causal
das coisas, para compreendermos a conduta mais conveniente. Mesmo
sabendo que temos necessidade natural da comida ou da agua, sentimos
outras necessidades, pois nossa vida ndo se mantém somente no que é
elementar. E neste sentido que surge a eficacia de uma vida virtuosa, fundada
na busca da verdade e no cumprimento do que é correto, de tudo aquilo que
estd em conformidade com a sua natureza humana,ndo interessado
simplesmente em satisfazer suas préprias necessidades, mas conhecendo

novos segredos e valores profundamente intrinsecos a natureza humana.

Ora, é claro que o ser humano ndo se contenta somente em satisfazer
as suas necessidades biologicas, temos também a virtude de cuidar e proteger
e estd em nossa natureza o desejo pela verdade, Unica capaz de dar valor as

coisas.

E fundamentalmente a procura da verdade, assim como a sua
investigacdo, propria do homem. Por isso, quando nos
encontramos libertados das exigéncias dos nossos afazeres,
ficamos desejosos de ver, ouvir e aprender algo de novo,
provando um desejo de conhecer os segredos ou maravilhas
da criacdo necessarios a uma vida feliz. Daqui pode
compreender-se como é simples, genuino e verdadeiro tudo

aquilo que é profundamente intrinseco a natureza do homem.

Buscando entender o que € procurar a verdade, nossa reflexdo se
apoiara no pensamento oferecido pelo fildsofo que traz como “pano de fundo” a

pratica da vida moral, ou seja, a obrigacdo que também o cidadao traz com

21CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edicbes 70, 2000, p. 19.
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aconsciéncia humana, onde as suas funcdes serdo desenvolvidas a partir da
consciéncia do proprio homem, que deseja e busca a verdade. E por esse
motivo que em cada virtude estdo inclusas todas as obrigagbes humanas e o

objetivo de Cicero éensinar como tomar decisdes morais.

Cicero considera felicidade como um “viver bem” e, por isso, as virtudes
(sobretudo a justica) sdo necessarias para o aperfeicoamento do agir humano
seja no convivio social, seja pessoalmente, pois estd em conformidade com

aquilo que a natureza determinou.

Podemos afirmar que o homem feliz € aquele busca o comportamento
adequado, livre da dependéncia do egoismo e das paixdes, que busca a
honestidade consigo mesmo, que manifesta o senso de justica, a forca de
carater, que modera as paixdes. Assim ele se torna mais consciente de seus

deveres e respeita a Si mesmo e ao outro.

1.2 Honestidade e natureza humana
Continuando nossa reflexdo anterior, compreendemos que esta na natureza
humana o desejo e a busca pela verdade. A natureza colocou em nés esse

desejo e essa busca e é por isso que € um grande erro considerarmos

conhecido o ndo conhecido. Nado podemos cair nessa presuncao.

Isso acontece quando ndo fazemos a devida reflexdo. Precisamos
compreender que o ser humano deve buscar aquilo que é conveniente, tanto

nos atos quanto nas palavras:

Portanto, é ele este Unico animal a possuir um sentido de
beleza, de elegéancia ou de conveniéncia do mundo visivel, da
natureza e da razdo, alargando a analogia do mundo dos
sentidos ao mundo do espirito, considerando que a beleza, a
consisténcia e a ordem devem ser ainda muito mais
preservadas, quer através das nossas proprias decisdes quer
pelas nossas acdes, e tomando o devido cuidado em nada

fazer de modo indecoroso ou efeminado e, em cada opinido e
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em todos 0s seus atos, se abster de agir ou de pensar de uma

maneira licenciosa. %

E a partir desses elementos que devemos buscar a honestidade, que
“‘comrazéo deve ela ser, ainda que ninguém a louve, naturalmente digna de

todo o louvor”. 23

Segundo o professor Adriano Assis Ferreira, a honestidade consiste na

soma de quatro fatores:

1. Conhecimento: somente as pessoas que buscam a verdade, que desejam
conhecer, sdo capazes de refletir sobre seus atos e encontrar o
comportamento adequado, manifestando senso de justica, forca de carater e

moderando as paixoes;

2. Senso de justica: quando o agente usa sua razao para avaliar seu ato, ira
proceder de tal modo a ndo causar dano a outrem (dever de justica) e nunca
tomara os bens publicos como particulares, usando coisas publicas em comum

e apenas suas coisas proprias em particular (beneficéncia);

3. Forca de carater: o agente também demonstrara que possui carater, agindo
sempre com boa-fé, respeitando as demais pessoas com quem se relaciona, e

também agira respeitando a natureza, aos deuses e a humanidade em geral;

4. Moderacédo das paixdes: o grande inimigo do conhecimento € a paixao, que
afasta o homem da razéo e impede de agir com senso de justica e forca de
carater e o corrompe. A filosofia surge como um medicamento que cura o

homem das paixdes e o restitui a razéo, permitindo a conduta honesta. 2

22C[CERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p. 20.

23lbidem, p. 20.

24 Disponivel em <http://ffilosofiadodireito.info/wpfd/?tag=cicero>. Acesso em 17 de outubro
de 2017.
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Esses quatro elementos (conhecimento, senso de justica, forca de
carater e a moderacao das paixdes) apresentados pelo professor trazem uma
contribuicdo para entendermos um pouco mais a busca pela verdade e a
importancia da honestidade como Cicero nos apresenta em sua obra. E se a
natureza colocou em nos esse desejo, precisamos entdo fazer a devida

reflexdo, buscando sempre o que é conveniente.

Logo, aprofundando a reflexdo sobre a busca pela verdade e a
importancia da honestidade, Cicero vai afirmar que tudo o que € honesto
dimana de quatro fontes:

Preocupa-se ou com a percepc¢ao completa e desenvolvimento
inteligente da verdade; ou com a preservacdo da sociedade
organizada, concedendo a cada homem o que lhe é devido, e
estabelecendo um clima de confianga nos negoécios acordados;
ou com a grandeza e poténcia de um espirito nobre e
invencivel; ou com a ordem e moderacao de tudo aquilo que se

diz e se faz, no qual a modéstia e a confianca subsistem. %

Cada uma dessas fontes da origem a um tipo de dever, como, por
exemplo: da sapiéncia e da prudéncia nasce a busca da verdade, que

podemos compreender como a finalidade especifica desta virtude.

Na verdade esses elementos vao se unir para a reflexdo e a busca de
uma conduta mais conveniente e, segundo as virtudes, nos tornamos seres
humanos melhores. Quando alguém, por exemplo, observa aquilo que existe
de mais verdadeiro em cada coisa e explica a sua causa, passa a ser

consideradouma pessoa prudente e sabia.

Para Cicero, é necessario também a busca da constancia e a da

moderacgdo para o equilibrio das ac¢des. Isso deve transparecer na grandeza e

25CI[CERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic¢6es 70, 2000, p. 20.
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na exceléncia da alma, tanto no aumento das riqguezas quanto na aquisi¢cao de

vantagens. 26

“Para essas coisas, que com efeito sdo tratadas na vida, deveremos
conservar nao apenas uma certa medida como ainda uma certa ordem,

respeitando assim a honestidade e o decoro.” 2/

O que foi colocado acima deixa evidente o quanto o homem néo se
contenta em satisfazer somente as suas necessidades bioldgicas, mas também
as virtudes almejadas por ele o fazem capaz de associar, relacionar e intervire
cumprir seus deveres baseados em uma verdadeira reflexdo, tornando-o

constante e moderado em suas decisdes e comportamentos.

Importante percebermos que o individuo, para viver a vida virtuosa e
feliz, cumprindo seus deveres, necessita sair do “eu”e se fixar no “n6s” . Por

isso no De officiis, encontramos a definicdo do que € o decoro:

O que convém a exceléncia do homem naquilo em que sua
natureza difere da dos outros animais. Em outras palavras, o
decoro se refere a racionalidade do homem. Torna-se claro,
portanto, o segundo critério do conhecimento proposto por
Cicero, qual seja, o senso comum, entendido como consenso
universal de todos os homens. (...) A perda dessas primeiras
verdades inatas é decorréncia da corrucdo dos costumes e das
falsas opinides a que ela nos conduz, desviando-nos do bom

caminho ao qual, felizmente, a filosofia podera nos devolver. %

Quando falamos da dimenséo egoista de se fixar no “eu”, nds nos
referimos a corrupcéo dos costumes, pois a dignidade, a exceléncia do homem
estd no uso da sua racionalidadeque capacita o ser humano a exercer, a partir

do uso da reta razdo, o cumprimento daquilo que é conveniente.

26C[CERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p.21.

2’Ibidem, p.21.

28CHAUI, Marilena. Introducdo a historia da filosofia. Vol. Il. Companhia das Letras, 2010,
p. 229.
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Busquemos analisar agora as virtudes que auxiliam o homem na busca

e no cumprimento dos seus deveres.

1.3 As quatro virtudes

Compreendido que esta no homem o desejo e a busca da verdade,
colocada pela natureza em ndés, vamos refletir agora sobre as virtudes,
respeitando a honestidade que esta fundada na pratica das virtudes essenciais:

a sabedoria, a justica, a firmeza e a moderacao.

A esséncia da honestidade consiste no conhecimento da verdade.
“Todos nds somos, com efeito, levados e conduzidos a paixao de conhecer e
de saber que € belo ir mais além; somo-lo mal e torpemente quando hesitamos,

erramos, ignoramos ou somos ludibriados”. 2°

Como devemos compreender a honestidade e sua esséncia no
conhecimento da verdade e o que isso vem a contribuir no cumprimento dos

deveres?

Na ocupacgédo da dialética ou no direito civil, esta também a procura da
verdade, mas se tais ocupacgdes forem afastadas “de uma vida ativa, é

contrario ao dever”.30

Como foi colocado para noés, ndo basta somente a discussédo sobre o
bem. O fildsofo precisa refletir se as pessoas estao praticando o bem, fica claro
para nos que é necessario levar em consideracdo a vida pratica das pessoas.

“O mérito de toda a virtude reside efetivamente na agdo”. 3!

Segundo o filésofo, 0 nosso pensamento e também a atividade

intelectual “dedicar-se-d0 as decisdes que devem ser tomadas em relacdo as

29CI[CERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p. 21.

30lbidem, p.21-22.

3llbidem, p. 22.
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gquestBes da honestidade e respeitando aquele modo de se viver bem e com

felicidade, bem como ainda ao estudo da ciéncia do conhecimento.” 32

Entendemos que o nosso intelecto ndo se encontra inativo e pode nos
manter ocupados na busca do conhecimento. Isto “constitui tudo aquilo que

tinhamos a intengdo de dizer acerca da primeira fonte do dever”. 33

Dado isso, € importante a pratica da justica, que ocupa um lugar

privilegiado nos lagos sociais, ou seja, na vida em comunidade.

Notaremos que sempre unido a virtude esta o dever. Veremos esta
importancia ao analisarmos essas quatro virtudes apresentadas pelo filésofo
em seu texto: justica, generosidade, grandeza de espirito e decoro ou

conveniéncia.

Parece entdo que isso nos revela o sentido contido na educacao
pensada por Cicero, na qual acontece a pratica das virtudes, ou seja, uma
pessoa que busca uma vida virtuosa, consequentemente, se respeita eleva em

consideracao os direitos e os deveres de cada cidadao.

Unido a virtude da justica, por exemplo, esta o dever em evitar que um
individuo cause dano a outro, a menos, segundo o filésofo, “que a isso seja
motivado por injustica, e, seguidamente, em garantir que se utilizem os bens
comuns em proveito da comunidade e os particulares no interesse de cada

um.” 34

O grande erro estaria em tomar algo para si além do limite, ou seja, a

pratica da injustica, o dever € que cada individuo possua aquilo que Ihe cabe,

32CI[CERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p. 22.

33lbidem, p. 22.

%4bidem, p.22.
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pois, se for ao contrario, esse individuo estara violando as leis da sociedade

humana. 3°

Mas onde estaria entdo o fundamento da préatica da virtude da justica?
O fundamento “reside ndo obstante na boa-fé, isto é, na fidelidade e na

verdade nos compromissos assumidos”. 36

Admiravel € um individuo que ndo somente fala, mas cumpre o que
assumiu perante a sociedade. Aqui ressaltamos o valor da palavra, quando

algo ndo é somente dito, mas também é feito.

Sabemos também que a ambicdo alimenta a injustica. Geralmente as
riquezas sao procuradas para satisfazer os prazeres. Nesse caso, torna-se
infinita a busca na ambigc&do da riqueza, mesmo que isso venha a gerar agdes

injustas, o que facilmente acontece.

O que Cicero deixa muito bem claro para a nossa compreensao € que
0 erro nao esta na acumulagao do patrimbénio familiar, mas “é a injustica que

deve ser evitada”. 3/

Percebemos quantos danos a injustica causa na vida de um individuo
gue é movido a paixao pelo poder, honras e glérias. Esse comportamento leva

ao esquecimento da justica.

Mas por que ha tanta dificuldade de se evitar as injusticas? Podemos

analisar que essa realidade pode ter varios motivos.

(...) ou ndo se deseja cair em inimizades, trabalhos ou gastos;
ou ainda € ela devida a negligéncia, a indoléncia, a
incompeténcia ou a certos estudos ou ocupacdes pessoais,

nao havendo assim a possibilidade de se defender aqueles que

35CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p.22.

36lbidem. p.23.

37Ibidem, p.24.
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sdo abandonados ao sofrimento e que deveriam ser

defendidos. 38

E interessantenotarmos que os fil6sofos, que se consideram justos e
estdo ocupados na busca da verdade, caiam no erro de estarem
impossibilitados em defender aqueles que precisavam ser defendidos. Nesse
caso, consideramos que eles ndo assumiram seus deveres civicos, como
pensa também Platdo, porém, “¢ que uma acio intrinsecamente correta é

apenas justa enquanto voluntaria”. 3°

O caso citado acima seria o primeiro referente a injustica. O segundo
caso seria daqueles que, zelosos com seus proprios negdcios ou até mesmo
por aversao aos seus cidadaos, acabam afirmando que estdo absorvidos em

seus interesses e ndo veem que estdo fazendo mal a alguém. #°

No exemplo citado acima ocorre o erro da injustica, pois eles
“‘menosprezam a vida social porque em nada contribuem para ela com os seus

interesses e esforgos”. 4!

Essas praticas injustas significam a ndo pratica das virtudes e dos
deveres, ou seja, ndo ha educacdo, ndo ocorre a formacdo de valores e a
pratica das virtudes e do cumprimento dos deveres, 0 que constitui um grande

dano para os cidadaos.

O homem de bem busca a educacdo segundo as virtudes. Se ele
pratica a virtude da justica, ele cumpre e respeita os deveres, age de maneira
gue ninguém seja lesado e que o bem comum seja respeitado. Isso o0 torna um

homem justo.

38CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edi¢des 70, 2000, p.23-24.

39bidem, p. 25.

4Olbidem, p. 25.

4lbidem, p. 25.
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Mesmo para aqueles que possam ter nos causado dano, ha certos
deveres que devem ser cumpridos, porém, sem agirmos com injusti¢a, pois “ha

um certo limite para a flagelagao e para o castigo”. 4

Prossigamos nossa reflexdo, agora acerca das virtudes da
benevoléncia e da generosidade. Segundo o filésofo, é necessario antes que a
benevoléncia ndo lese a quem deseja agir por bem, nem 0s outros. Nao se

pode também exceder 0s nossos préprios limites. 43

Ressalta-se ainda no textoa necessidade de que cada um seja
beneficiado segundo o seu mérito, que é o fundamento da justica. E
exatamente aqui que encontramos o termo: pérfidos aduladores. Eles
concedem um favor a alguém, lesando essa pessoa a quem aparentemente
queriam ajudar, e é por esse motivo que ndo sao considerados generosos ou

benfeitores. 44

Atos como os citados acima s6 demonstram o afastamento de um
individuo do cumprimento dos deveres, para o caminho da adversidade.
Diferente seria se esse individuo reconhecesse que “nenhuma coisa podera ser

generosa se no for, ela mesma, intrinsecamente justa.” 4°

Além de todas essas praticas injustas, quais prejuizos que ainda
podemos perceber que impedem a educacdo segundo as virtudes e 0s

deveres?

Seria também gquando o cidaddo age de maneira impulsiva e sem
reflexdo. Muitas vezes o beneficio € concedido agueles que mais lhes interessa

e € a eles que prestam uma ajuda maior. Porém, “A comunidade e a uniédo

42CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p.27.

43lbidem, p. 30-31.

44lbidem, p. 31.

4Slbidem, p.31.
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entre os homens serdo tanto e melhor preservadas quanto maior for a nossa

benevoléncia para com ela (...)". 46

Parece entdo que nos é colocado que é justo que uma sociedade tenha
em comum o0s seus direitos e deveres, em especial, todas as coisas que foram

criadas pela natureza para usufruto comum dos cidadaos: .

(...) séo pertenga de toda a comunidade de tal modo que tudo
aquilo, que é regulado pelas leis e pelo direito civil, se possa
encontrar em conformidade com aquilo que precisamente é
estabelecido por estas mesmas leis; quanto ao resto, que se
proceda segundo aquele provérbio grego “entre amigos todos
os bens sdo comuns”. Além disso, os bens comuns a todos os
homens parecem ser os pertencentes aquele género que pode
ser definido recorrendo-se a varios exemplos e que Enio, alias,
traduziu apenas um unico: “O homem, que mostra o caminho
ao seu companheiro errante, age como aquele que ilumina com
a sua prépria luz. A sua propria luz ndo brilha menos por
aqguele a luz ter concedido. Com um s6 exemplo ensina-nos ele
a conceder, mesmo a um desconhecido, aquilo que pode, sem

gualquer detrimento, ser outorgado. 4’

Para entendermos melhor, os bens comuns referidos acima séo: o
acesso a agua corrente; permitir que alguém tome fogo do nosso fogo; e

prestar, de boa fé, um conselho a um cidad&o. #®

Outras coisas que também sédo comuns aos cidadéaos: o foro, o portico,
as ruas, as leis, os tribunais, as votacdes, 0s costumes, o0s lagcos de parentesco

e 0s negocios firmados. 4

46CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p. 33.

4"lbidem, p.34.

48lbidem, p. 34.

4lbidem, p. 34.
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Entendemos que, quando uma sociedade se educa segundo 0s seus
deverese respeita 0s bens comuns, ela se torna uma comunidade intima e
confinada. Realmente isso é significativo, pois “(...) entre todas as sociedades
nenhuma é mais nobre, nenhuma, mais soélida, do que aquela na qual todos os
homens de bem partilham os mesmos costumes e se encontram unidos por

uma profunda amizade”. *°

7

E claro que essa sociedade ndo é perfeita, ndo € o que queremos
ressaltar aqui, mas compreender que, acima de tudo, mesmo nas diferencas,
se deve respeitar a patria. E quem seria primeiramente obrigado a cumprir os

deveres? O fil6ésofo vai afirmar que:

(...) em primeiro lugar a pétria € 0S Nossos pais, por cujos
servigos nos encontramos mais intimamente ligados, 0s
familiares, os filhos, e toda a nossa casa que apenas em nds, e
em nenhuma parte, podem procurar refagio, finalmente os
parentes mais chegados, com quem ainda partilhamos a
fortuna tantas vezes comum. Por tudo isto devemos a esses,
gue antes nomeei, toda a ajuda material a vida; por outro lado,
uma vida em comum, a convivéncia, os conselhos, os
discursos, as exortagdes, as consolagfes (e por vezes até as
recriminagdes) florescem sobretudo nas amizades — e a
amizade mais aprazivel é aquela que a afinidade de caracter

cimentou. 5!

Ou seja, fica evidente para nds a importancia dada para a familia,
importante educadora para a vivéncia das virtudes e do cumprimento dos
deveres, bem como aquelas amizades que ajudam na constru¢do dos valores e

na partilha dos bens comuns.

S0CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edicbes 70, 2000, p. 35.
5llbidem, p.36.
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Vemos que em uma sociedade ou até mesmo na relacéo familiar ou de
amizadesha diferencas. Como entdo discernir quais deveres devem ser

cumpridos levando em consideragéo cada individuo?

O filésofo romano responde para nés que tal grandeza s6 acontece
com a experiéncia e a pratica, pois a ordem das necessidades ndo sera a
mesma que a das circunstancias. Por exemplo: ajudar um vizinho nas colheitas
mais prontamente que a um irméo. Mas se tratar de tribunal, com certeza, a

preferéncia sera a de defender o irméo, do que fazer para com o vizinho. %2

Compreendemos entdo por qual motivo Cicero apresenta a
necessidade de se ter estabelecido as quatro divisbes que procedem a

honestidade e o dever.

Vejamos agora a virtude da grandeza de espirito, entendendo “que
aguilo que se realiza com grande elevacdo de espirito e com desprezo pelas
vicissitudes humanas, surge aos nossos olhos como sendo a coisa mais

magnifica”. 53

Portanto, percebemos que néo faz parte da elevacao do espirito o que
€ desprovido de justica ou quando ndo se visa ao bem comum, ou seja, quando
se olha somente para 0s seus proprios interesses. Pelo contrario, isso esta
longe de uma sociedade que busca a educacgédo, devidamente refletida,
experimentada na vida pratica das pessoas e consequentemente nao ha

valorizacdo do bem comum e muito menos no cumprimento dos deveres.

Vemos que € muito comum haver em uma sociedade individuos que

buscam seus proprios interesses e se apegam na busca da gléria. E por isso

52CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p. 36.
53lbidem, p. 37.

32



que €é preciso o cuidado com 0s excessos, para que a virtude ndo vire um

problemana “ansia excessiva por ocupar o primeiro lugar”. >

Buscar o primeiro lugar. Essa realidade deixa muito claro para nés o
quanto isso ocorre em uma sociedade com individuos egoistas que buscam a
sua prépria satisfacao e gloria, causando sérios danos para essa sociedade, ou
seja, individuos que ndo se importam mais com a vida virtuosa, ndo cumprem

mais seus deveres, mas se corrompem por se distanciarem da conduta justa.

Na ansia de sealcancar, a todo o custo, o primeiro lugar, o individuo
recorre até mesmo 4 violéncia. Mas, na verdade, “Devem, pois ser tidos como
corajosos e magnanimos aqueles que abominam a injustica, nunca aqueles

que a praticam”. %°

Cicero vai nos ressaltar que a verdadeira e sabia grandeza de alma

E aquela que considera serem as acdes, e ndo a gloria, a
constituirem a base daguela honestidade que a natureza toma,
acima de tudo, como sendo aquele fim almejado, preferindo ser

aquilo que é realmente a ter de parecé-lo. ¢

Compreendemos com esta afirmacdo no que consiste a grandeza de
alma, que é identificada a partir das a¢cbes.O que demonstra que quanto maior
for a ambicdo e a ansia de gléria de um individuo, mais ele cometera acbes

injustas.

Mas como poderiamos identificar sinais da grandeza de alma em um

individuo corajoso e grande?

Para entendermos isso, veremos que ha duas caracteristicas que nos

ajudam nessa identificagao:

54CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p.38.

5Ibidem, p. 38.

56lbidem, p. 38.
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“‘uma consiste no desprezo pelas coisas exteriores, na
conviccdo de que o homem independentemente do que é belo
e conveniente, nao deve admirar, decidir ou escolher coisa
alguma nem deixar-se abater por homem algum, por qualquer
guestdo espiritual ou simplesmente pela ma fortuna. A outra
constitui no fato — especialmente quando o espirito €
disciplinado na maneira acima referida — de se dever realizar
feitos, ndo s6 grandes e seguramente bastante Uteis, mas
ainda em grande numero, arduos e cheios de trabalho e
perigos, tanto para a vida como para as muitas coisas que a

vida interessam”. %7

Compreendemos aqui quesdo essenciais as acdes e nao a gloria, ou

seja, é evidente que o individuo ndo deve depender do aplauso e da gloria e

desprezar as coisas exteriores, ele também demonstra ter uma alma grandiosa

qgue néo fica dependendo de elogios e do reconhecimento das pessoas. Para

isso, o individuo ndo deve se deixar dominar pela ambicéo.

Podemos entender que a educacdo proposta pelo filésofo € um

caminho que pode levar o individuo a ser livre da ambigcdo para servir a

generosidade e o desejo de bem fazer, ou seja, segundo os preceitos e as

virtudes necesséarias para o cumprimento dos seus deveres, vivendo com

nobreza, honestidade e esperanca. Tudo isso € possivel, se o individuo viver

na simplicidade, na lealdade e dessa maneira, “amando verdadeiramente os

homens”. 58

57CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:

Edic6es 70, 2000, p.39.
58lbidem, p.49.
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Capitulo Segundo

A HONESTIDADE COMO FUNDAMENTO DOS DEVERES

Compreendendo os frutos de uma vida livre da ambicdo, que leva a
pratica da generosidade e do desejo de bem fazer, vimos o quanto €
importante o uso da razdo com prudéncia e ponderacao. Isso € importante para

que possamos defender o que é verdadeiro.

7

Logo, a partir disso, é importante analisar que o fundamento dos
deveres que estariam na honestidade se baseia na temperanca e na
ponderacdo. Sao essas virtudes que vao dominar os conflitos da alma e é “a

medida de todas as coisas.” >°

Afirma-se também para no6s que € preciso levar em conta o que é

o

“conveniente”, pois “tudo aquilo que é conveniente é honesto, e aquilo que

honesto é conveniente”. 0

Mas o que poderiamos analisar o que seria conveniente? Segundo o

[N

filésofo, isso pode ser mais compreendido do que explicado. Naquilo que

conveniente, sempre verificaremos uma pré-condicédo da honestidade. 6!

Para isso, é gue ha a necessidade de se usar a razdo com prudéncia e
ponderacéo, analisando em tudo o que de verdadeiro existe e defender o que &
verdadeiro. E nisso que consiste o que é conveniente, “enquanto que
enganar-se, errar e faltar a verdade, ser induzido em erro é tdo inconveniente

como delirar ou ser mentecapto”. 62

Como a justica entdo colabora na educagéo de um individuo para viver

a honestidade?

S9CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p. 49.

80lbidem, p. 49.

61lbidem, p. 49.

62lbidem, p. 49.
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Dada para nos a reflexdo de que buscar o engano, o erro e faltar a
verdade constitui uma acao inconveniente e sem juizo, entdo € compreensivel

gue todas as coisas justas sdo convenientes.

Com efeito, em toda a virtude existe alguma coisa daquilo que

€ conveniente, podendo assim ser compreendido e ser da

7

virtude discriminado teoricamente melhor do que é realmente
possivel. Assim como a graca e a beleza de um corpo néao
podem ser separadas da saude, 0 mesmo acontece com
aguela conveniéncia, acerca da qual falamos: tudo aquilo que é
conveniente encontra-se intrinsecamente misturado com a
virtude, embora pela mente e pelo raciocinio possa ser

diferenciado. %3

E por isso que Cicero orienta também a uma educacéo segundo as
virtudes, pois elas sdo a medida de todas as coisas. Se um individuo segue os
principios segundo o bem supremo da vida, levando em consideragdo 0s
valores e deveres em beneficio da sociedade humana, com certeza suas a¢fes
serdo pensadas com consequéncia. Isso s6 serd possivel se o individuo

também buscar o conhecimento virtuosamente.

2.1 Aspectos da conveniéncia

Compreendido que aconveniéncia nos ajuda a analisar e a defender o
que é verdadeiro, vejamos agora quais Sd0 0Ss aspectos da conveniéncia
apresentados pelo filésofo, afirmando que sua definicdo possui duplo carater:
“assumimos uma nog¢ao geral de conveniéncia , a qual podemos encontrar em
toda a forma de honestidade; e uma outra, que aguela se encontra subordinada

e que concerne aos varios elementos componentes da honestidade”. 6

A primeira nocdo de conveniéncia se refere a tudo o que estd de

acordo com a exceléncia do ser humano, ou seja, a sua propria natureza que

63CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edicbes 70, 2000, p. 49.
64lbidem, p. 50.
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se difere da natureza dos animais. A segunda nocéo se refere ao que esta de
acordo com a natureza em vista da moderacao e da temperanca. Cicero ainda

afirma que “dela emana uma certa forma de liberdade”. %°

Para compreendermos melhor,Cicero fala sobre os poetas, que
respeitam o que € conveniente, decidem diante da variedade de personagens,
“aquilo que é préprio e conveniente, mesmo em relagdo aqueles personagens

de ma indole”. 66

Percebemos entdo que ndo devemos agir com negligéncia para com 0s
nossos semelhantes, precisamos levar em consideracdo as diferencas e
analisar o que é especifico em cada género particular de virtude, ou seja,
“‘devemos, portanto , mostrar um certo respeito ndo sé para com os melhores

homens mas ainda para com todos os outros”. ¢7

Nesse processo de educacgdo que estamos analisando, na liberdade de
cada individuo, é extremamente necessario, para se manter a ordem, viver na
constancia e na moderacdo em todas as nossas acdes e palavras. Nao
devemos também ignorar, diante das diferencas, o que cada um pensa, pois
isso seria “sinal de arrogancia, para além de constituir sintoma de total

depravacgédo”. %8

s

Mas como é possivel manter tudo isso em uma sociedade téo

diversificada, com tantos individuos com seus pensamentos particulares?

Ora, nessas relacdes entre humanos, vai existir, como afirma o filosofo

romano, uma diferencga entre justica e respeito:

O papel da justica consiste em nao violentar os homens, o

relativo ao respeito em nédo ofendé-los — e é nisto que melhor

65CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p. 50.
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87Ibidem, p. 51

8lbidem, p. 51.
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se percebe o sentido da conveniéncia. Julgo assim termos nés
compreendido, por esta exposi¢do, aquilo que se pretende

dizer por ser conveniente.

Buscando ser conveniente, o individuo serd educado a néo violentar os
homens e os seus direitos, respeitando a harmonia com a natureza e o respeito
pelas suas leis. Se isso for tomado como ponto de partida, ndo nos
perderemos, mas buscaremos a unido necessaria para a comunidade dos

homens.

E preciso uma conduta séria e com responsabilidade. O individuo deve
vencer os apetites com a moderagcdo e a constancia para que a acao seja
efetuada com atengcdo e zelo, ou seja, “a fim de que nada seja feito

impulsivamente ou ao desbarato, sem ponderagdo e sem cuidado”. ©

Compreendemos que a natureza ndao nos gerou para o desequilibrio e
a dependéncia dos apetites, mas para uma vida séria e para as tarefas que séo

de maior dimensao e também de maior importancia. *

A causa desse desequilibrio e das dependéncias sdo os excessos. Por
isso a importancia da educacdo. O divertimento, por exemplo: podemos
recorrer a ele, mas é necessario discernir se antes cumprimos com as nossas
obrigagcdes e € por isso que “o proprio ato de se divertir ndo deve ser
extravagante ou imoderado, pelo contrario, deve ser refinado e de bom

gosto”. 72

Isso que refletimos € a educag¢do segundo uma indole virtuosa, pois,
diferente dos animais, 0 ser humano tem a sua mente orientada pela atividade
de aprender e de pensar, para alcancar a moderacdo em tudo o que é

realizado, buscando o que é honesto e conveniente.

89CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p. 51.
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2.2 Distincao dos deveres
E de se pensar como a indole virtuosa pode ser alcancada, sendo que
em nossa vida passamos por diversas fases, pois 0s deveres que pertencem a

juventude ndo serdo os mesmos de uma idade mais avangada.

Sabemos que o jovem deve praticar 0 respeito e a consideracao aos
mais velhos, buscando a aproximacdo aqueles que possuem a melhor indole e
sd0 mais honestos. Isso so6 trard beneficios a ele, pois 0os conselhos dos mais
velhos com certeza poderédo trazer todo o fortalecimento necessario em auxilio

da sua imaturidade.

Sdo extremamente prejudiciais para a educacdo do jovem e para O
cumprimento do dever 0s excessos e a falta de moderagdo. Devido a isso é

importante “torna-los cientes acerca das regras de respeito”. "3

Por outro lado, os mais velhos precisam, por causa de suas
debilidades, desenvolver suas atividades espirituais, se esforcando para se
manterem ativos, mediante também seus conselhos, para que possam agir
com sabia prudéncia, contribuindo para a educacdo dos jovens e da

republica.

O abatimento e a ociosidade prejudicam demais a vida de todos os
individuos, tanto os mais jovens,quanto os mais velhos. Aentrega a uma vida
ostentosa, longe de uma vida simples e humilde, “torna-se particularmente

escandalosa na velhice”. 7°

Percebemos que, em cada etapa da vida, h& certos
deveresimprescindiveis, tanto na juventude, quanto na velhice. Para

abordarmos mais sobre a distingdo dos deveres, Cicero ressalta a importancia

3CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edi¢des 70, 2000, p. 59-60.

74|bidem, p. 60.

"SIbidem, p. 60.
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de refletirmos acerca dos deveres dos magistrados, dos particulares e dos

estrangeiros.

A prépria missdo de um magistrado resume-se ao fato de
claramente entender que é ele proprio o representante da
cidade e que constitui seu dever salvaguardar a sua dignidade
e a sua honra, observar as leis, estabelecer os direitos de cada
um e ter presente na memdéria que a sua propria lealdade para
com a republica Ihe foram todas estas coisas confiadas. O
cidadao particular deve gozar de direitos iguais ao dos seus
cidadaos, sem precisar de perante estes se humilhar ou
necessitar de se evidenciar; quanto a republica, deve ele
desejar que tudo decorra e se resolva com calma e
honestidade. Assim procede aquele que costumamos sentir ser
um bom cidaddo, podendo ndés acerca dele isso mesmo
afirmar. O dever do estrangeiro, quer se encontre de passagem
guer seja ele residente, consiste em se dedicar as tarefas que
lhe competem, sem perturbar alguém e sem mostrar

curiosidade alguma por uma republica que Ihe é alheia. ®

Dado isso, fica mais evidente como devemos ir ao encontro dos

deveres, buscando aquilo que é conveniente e apropriado em cada realidade

presente em nossa sociedade, ou seja, na etapa de vida e funcdo de cada

individuo, sem deixar de conservar a constancia no que se diz e também no

que se faz.

Mas como poderiamos alcancar a tdo almejada constancia e o

comportamento sébrio? Para nos ajudar, o filésofo romano afirma que as

operagcdes mentais sdo de duas espécies: “umas pertencem ao dominio do

pensamento, outras, aos dos apetites”. 7’

6CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:

Edic6es 70, 2000, p. 60.
7"Ibidem, p. 63.
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Cicero afirma que o pensamento vai se empenhar na procura da
verdade, enquanto os apetites buscam a acédo. Dessa forma, a constancia e o
comportamento sobrio, para serem alcancados, énecessario que “possamos

recorrer ao pensamento, mantendo assim os apetites sob a tutela da razao”. @

Tudo isso é o0 que ja abordamos ao analisarmos a importancia do uso
da razdo com prudéncia, defendendo o que é verdadeiro, evitando assim a ma

educacao.

2.3 Fundamento dos deveres

Compreendido que o0s deveres tem a sua origem naquilo
que consideramos ser a honestidade, agora veremos que
“tudo aquilo que é honesto dimana dos seguintes quatro elementos:
o primeiro é o conhecimento, o segundo, o0 espirito de solidariedade, o

terceiro, a magnanimidade e o quarto, a moderagéo”. "°

Isso foi apresentado para nds porque Cicero afirma que ¢é
extremamente necessario comparar estes elementos entre si para que

possamos escolher um determinado dever. &

Veremos que a sabedoria maior, segundo a contextualizacdo do
filésofo romano inclui: convivéncia social (dos homens uns com 0s outros) e a
companhia dos deuses. Esses deveres estdo mais de acordo com a natureza

do que aqueles deveres que vao se formar com a aprendizagem.

Ora, se um sabio tiver uma vida repleta de tudo o que necessario ele

precisa, devido a isso, em um Ocio desafogado, fazer o exame e a meditacdo

8CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p. 63.

lbidem, p. 71.

80lbidem, p. 71.

41



de tudo aquilo que merece ser aprendido. Mas se ele estivesse sO, sem contato

algum com algum homem, estaria totalmente apartado da vida. 8!

Devido o fato de que a sabedoria (sophia) é a maior de todas as
virtudes, que é o conhecimento de todas as coisas, € que Cicero da a
importancia que esta sendo refletida até aqui. Entendemos com isso que a
educacdo proposta na reflexdo deste trabalho, esta fortemente relacionada
com essa verdadeira sabedoria. Por isso também a forte consideragdo com a

vida prética das pessoas, bem como a vida espiritual (companhia dos deuses).

O conhecimento de todas as coisas é tdo importante que Cicero vai

afirmar que

Todos aqueles, que dedicaram uma vida inteira a investigacdo
sobre 0 conhecimento das coisas, nunca deixaram, no entanto,
de contribuir para o interesse geral e bem estar dos homens.
Efetivamente, foram eles responsaveis pela formacgédo de
muitos homens, esforgcando-se por tornar estes em melhores

cidadéos, por isso mais Uteis aos seus estados (...). &

7

Tamanha € a importancia de uma verdadeira educacdo a partir do
conhecimento de todas as coisas e da sabedoria adquirida, que aqueles que a
isso se empenham formam e ensinam mesmo depois de mortos, ou seja,

“continuam a sua missdo por intermédio do legado dos seus escritos”. &

Quantos deveres seriam cumpridos se cada individuo buscasse servir
bem a humanidade, no entusiasmo e no empenho e na dedicagc&o dos estudos

e a ciéncia, ou seja, a sabedoria. 8

8llbidem, p. 71.
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E importante compreendemos também que o conhecimento das coisas
sO sera verdadeiramente eficaz se buscarmos o conhecimento virtuosamente,

pois “o conhecimento assistido pela virtude que protege todos os homens”. &

Ora, se ndo houver também a verdadeira solidariedade com os
homens, com certeza ndo havera grandeza de espirito, e isso podera ocasionar
o que Cicero vai chamar de uma “espécie de selvajaria”. 8¢ E por isso que 0s
lacos entre os homens, que mantém sua unidade, devem com certeza preceder

ao estudo acerca do conhecimento.

Como reconhecer um individuo que é solidario e respeita a sua patria?
Podemos analisar segundo o que o proprio filbsofo romano nos apresenta
qguando vai afirmar que mesmo sendo tdo importante essa solidariedade nos
lacos entre os homens, isso ndo deve preceder a moderacdo e a modéstia,
pois “Algumas coisas sado de tal maneira malvadas e infames que um homem
sensato nunca necessitara de as praticar, mesmo nha situacdo de ter de

defender a sua patria”. &

Compreendemos com isso 0 quanto é necessario pensar com
prudéncia e o homem sébio ndo praticar essas coisas em vistas da salvacao da

republica. Muito menos a republica espera isso de tal homem.

Por essa razéo, qualquer que seja o resultado que dai advém,
ao determinar quais deverdo ser o0s deveres, pertence o
primeiro lugar ao género de deveres que radica na sociedade
humana. Além disso, uma acdo devidamente ponderada é o
resultado do conhecimento aliado a prudéncia; por este motivo,
agir com consequéncia é realmente preferivel a se pensar com

prudéncia apenas. 88

85|bidem, p. 73.
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Enfim, para tudo isso, existe uma hierarquia dos deveres que €
estabelecida no centro da comunidade dos homens e é necessario saber
escolher um mais do que outro para preservar a honra. O principal é respeitar a
honestidade fundada na prética das virtudes essenciais: a sabedoria, a justica,

a firmeza e a moderacéo. 8°

8bidem, p. 74.
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Capitulo Terceiro

A EDUCACAO PROPOSTA POR CICERO SEGUNDO AS VIRTUDES

Buscando conhecer melhor a relacdo entre os deveres e as virtudes,
continuemos nossa reflexdo neste capitulo, analisando os fundamentos dessa

relacdo que visava a moral pratica em vistas da verdade e do bem comum.

Cicero vivia em um contexto onde a Republica mostrava-se como o
melhor sistema de governo para o ‘homem novo” e isso deveria estar
fundamentado na lei como fonte da verdadeira razdo e também nos valores
romanos e nos padrées morais. Eram esses principios que Cicero desejava

serem aplicados a Republica Romana.

O filésofo romano observava que era necessario que o cidadao
romano, mesmo diante dos desafios e perigos da época, buscasse com ardor
honrar a patria e, assim, buscar a tranquilidade almejada por todos os

cidadaos.

Quanto ao perigo, o cidaddo deve mostrar uma grande
disponibilidade para dar generosamente a patria uma vida que
sempre seria necessario dar um dia a natureza; ndo ha que
hesitar, assim, em adquirir pelos nossos proprios perigos, a

tranquilidade de todos os cidadaos. %

Compreendido que Cicero buscava o bem comum da sociedade, bem
como a pratica moral exercida com o cumprimento dos deveres, valorizando o
uso da razéo e da busca da verdade, ele também se utilizava do método da
discusséo do pré e do contra sobre qualquer questdo, que oferecia grandes

vantagens:

Em primeiro lugar, oferece-lhe a possibilidade de dar a

conhecer as varias posicdes dos filésofos a respeito do

OAMARAL, Diogo Freitas. Historia das ideias politicas. Coimbra: Livraria Almedina, 1998, v. 1,
p. 28.
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problema, fazendo grande exibicdo da sua erudicdo; em
segundo lugar, oferece-lhe a possibilidade de avaliar a
consisténcia das teses opostas; em terceiro lugar, o confronto
oferece-lhe a possibilidade de escolher a solugdo mais
provavel; e, enfim, como bom orador e advogado, vé que esse

método constitui um perfeito exercicio de eloquéncia. Portanto

N

o confronto ndo deve levar & suspensdo do juizo, mas ao
encontro do provavel e do verossimel e, também, ao exercicio

retérico.

Segundo Reale, Cicero resolve o0s problemas filoséficos nunca
diretamente, mas de maneira puramente especulativa, pois as questdes que

ele considera sdo as que outros levantaram e solucdes também ja propostas. 2

O moderado ceticismo de Cicero ndo deriva tanto das dificuldades que
“‘intrinsecamente levantam os problemas do conhecimento e do critério da
verdade, quanto das dificuldades que brotam do dissenso sobre solucdes

daqueles problemas, propostas pelos diferentes filésofos”. °3

Cicero é considerado um fildsofo que deixou profundas marcas no
pensamento ocidental. Ele foi o unico que refletiu, de maneira filosdfica, a

politica republicana ao escrever Sobre a republica e Sobre as leis. %

Em especial nesta obra em que estudamos o livro | em Dos Deveres,

Marilena Chaui afirma que a maneira como Cicero

concebeu a articulacdo entre a ética e a politica por intermédio
do conceito e da pratica da virtude ird desaguar na construcao
da figura do Bom Governo quando, destruida a republica, os

fildsofos romanos deixarao de colocar nas leis a origem das

91 REALE, Giovani. Histéria da filosofia antiga Ill. Os sistemas da era helenistica. Sdo Paulo:
Loyola, 1994, p. 455-456.

92|bidem, p. 456.

%3lbidem, p. 456.

94CHAUI, Marilena. Introducéo a historia da filosofia. Vol. Il. Companhia das Letras, 2010,
p. 221.
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qualidades do regime politico para fixa-la na pessoa do

principe virtuoso. %

Com isso, percebemos a proposta oferecida pelo fildsofo em educar

segundo as virtudes, articulando a ética e a politica, visando tambémao bem

comum, que deve

dissolver.

unir os homens, para que a sociedade ndo venha a

3.1 Fundamentos da moral

Dos Deveres foi notavelmente uma obra importante aos cidadaos, tanto

€ que também ao conhecimento das letras latinas se junta o das gregas, como

o préprio filosofo vai afirmar:

Ainda que tu, Marco, meu filho, te encontres em Atenas a
estudar ha jA um ano sob a direcdo de Cratipo, importa, no
entanto, que sejas instruido com grande empenho nos
preceitos e doutrinas da filosofia devido ao elevado prestigio
nao s6 do mestre mas também da cidade, podendo aquele
enriquecer-te com 0 seu saber enquanto esta, com 0s seus
exemplos. E contudo, eu préprio assim fiz para meu beneficio,
ao conjugar sempre as letras latinas com as gregas - e isto s0
o realizei na filosofia mas também no exercicio da oratdria;
julgo deveres o mesmo fazer a fim de conseguires igual
dominio em ambas as linguas. Neste preciso sentido nos,
assim parece, prestamos preciosa ajuda aos NnOssos
concidadaos de tal modo que nao s6 os que desconhecem as
letras gregas mas ainda aqueles, que sdo de alguma maneira
instruidos, consideram haver adquirido o suficiente tanto em

instrucdo como em discernimento. %

9 CHAUI, Marilena. Introducdo a historia da filosofia. Vol. Il. Companhia das Letras, 2010,

p. 221.

9%CI[CERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:

Edicbes 70, 2000, p. 15.
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Isso vem nos demonstrar o ponto essencial ciceroniano, ou seja, uma
das ideias mais preciosas a Cicero, que é a “necessidade de conciliacdo entre
retorica e filosofia, bem ao contrario do que haviam feito Platdo e IsOcrates,

Demdstenes e Aristoteles”. 97

Assim Cicero parece demonstrar grande importancia dessa conciliacéo
com a filosofia e expressa isso frequentemente aos romanos, que
‘empenhados na vida pratica, pouco cuidado tiveram com o filosofar, de
maneira que sua obra vem preencher essa lacuna ao explicitar a articulacao

entre a teoria e a pratica, o 6cio e os negdcios publicos”. %

Segundo JurgenLeonhardt, a caracteristica crucial dos escritos de
Cicero é “manter o juizo em aberto, de modo gradualmente diferenciado de
caso para caso”. % Essas estratégias retéricas estdo fortemente presentes na
filosofia de Cicero e ele ndo se preocupa tanto com 0s pros e contras,
“‘mas mais em transmitir determinadas convicgdes em relagdo a vida pratica:

nao temer a morte, lidar corretamente com a dor, etc.”. 190

Percebemos entdo que a intencdo do filésofo ndo é a de primeiramente
se tratar de uma nova filosofia, mas ele adota um método filos6fico, em que
declara ser adepto das fundamentacfes epistemoldgicas da Academia céptica,
que “negava que o ser humano pudesse conhecer algo com certeza, admitia,

entretanto, a constatacao de probabilidades”. 101

Essa constatacdo mencionada acima consistia em encontrar e também

comparar de maneira critica as razées a favor ou contra uma proposi¢cao ou

97PEREIRA, Maria Helena da Rocha. Estudos de Histéria da Cultura Classica. Vol. Il — Cultura
Romana, Lisboa, 2002, p. 167.

98CHAUI, Marilena. Introducdo a histéria da filosofia. Vol. Il. Companhia das Letras, 2010,
p. 227.

99ERLER, Michael; Graeser, Andreas (org). Filésofos da Antiguidade 1l: Do helenismo a
Antiguidade tardia. S8o Leopoldo: Editora Unisinos, 2003, p. 95.

100]phidem, p. 98.

101phidem, p. 90.
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fato. O nome técnico dado a isso, de origem grega, era disputatio in utramque

partem (Disputa em ambas as dire¢cdes). 102

Para compreendermos tamanha importancia desse método, podemos

ressaltar a sua propria afirmacao:

O Unico alvo de nossas discussfes €, permitindo que falem e
sejam ouvidas as duas partes (in utramque partem dicendo et
audiendo), fazer com que saia da toca ou como que espremer
até que saia logo que seja verdadeiro ou esteja 0 mais proximo

possivel da verdade. 1

Podemos perceber e assim vai afirmar também Leonhardt, que esse
método, mesmo ja sendo transmitido por toda a tradicdo académica, quando
examinamos dessa maneira os sistemas filoséficos, um apds o outro, Cicero
“estava pisando terreno novo” e ainda ele vai ressaltar que uma obra dessas,
ninguém havia realizado, sendo possivel até questionar se o método da
disputatio in utramque partem, havia sido aplicado a preposicdes teoricas

complexas. 194

Um percurso filosofico também adotado por Cicero foi o ponto de vista
cético, porém nao agnéstico, pois ele “cria a possibilidade de proporcionar um

panorama critico da filosofia grega fora de qualquer debate entre escolas”. 10°

E importante ressaltarmos que esse ponto de vista cético adotado pelo
filosofo, ou seja, o Ceticismo, € caracterizado por sua busca do conhecimento e

traz a ideia de que o conhecimento verdadeiro é inalcangavel e isso quer dizer

102ERLER, Michael; Graeser, Andreas (org). Filosofos da Antiguidade Il: Do helenismo a
Antiguidade tardia. S8o Leopoldo: Editora Unisinos, 2003, p. 90.

103]pidem, p. 90.

104bidem, p. 90.

105]pidem, p. 90.
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que para os céticos, a sabedoria “ndo € o conhecimento da verdade, mas sua

procura”. 106

Segundo Marilena Chaui, Cicero é também um eclético, cuja inspiracéo
esta no probabilismo razoavel de Carnéades (do pr6é e contra) e o ecletismo
adotado pelo filésofo “é um método que seleciona e escolhe teses oriundas de

sistemas diversos reunindo-as num todo novo e original”. 197

3.2 O ecletismo adotado como método para o principio do conhecimento
Buscando ndo somente o conhecimento, mas a procura da verdade é
interessante para a hossa compreensao, termos a clareza de que o método do
pr6 e contra, e a dialética socrética,irdo examinar teses de diferentes
procedéncias, buscando o ponto em que se contradizem e em que concordam,
determinando qual delas é superior a outra e a acolhe, “modificando seu
sentido inicial gracas a sua articulagdo como outra, de origem diferente,

também escolhida como a melhor”. 108

Todo o confronto dessas opinides vai afirmar Chaui, “ndo leva a
suspensao do juizo, mas a descoberta do provavel e do verossimil, que podem
ser aceitos sem risco de dogmatismo”. 1° Mas o que exprime esse
procedimento metddico adotado pelo filésofo? Cicero aprofunda o dissenso
para poder chegar ao consenso e é exatamente esse processo metodico que

exprime sob a forma do dialogo. 1°

Para confirmar essa reflexdo, em seu texto, Chaui vai ressaltar o que o

filésofo exprime na obra das Tusculanas, IV, 4:

18MONDIN, Battisti. Curso de Filosofia.Volume |, 72 Edi¢do, S&o Paulo: Edigbes Paulinas,

1982, p. 116
107CHAUI, Marilena. Introdugdo a histéria da filosofia. Vol. 1l. Companhia das Letras, 2010,
p. 227.

108]pidem, p. 227.
1091pidem, p. 227.
10lphidem, p. 227.
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Defenda cada qual o que pensa, pois 0s juizos sao livres. Nos
manteremos nossa posi¢ao e, ndo constrangidos pelas leis de
nenhuma escola particular a que forcosamente obedeceriamos,
sempre buscaremos, em filosofar, 0 que, em cada coisa, € 0

mais provavel. 11

Entendemos entdo a importancia dada por Cicero, em seu modo de
pensar, a busca do conhecimento, como ja foi aprofundado neste trabalho, que
estad fundado em conhecer a natureza do sumo bem para que se possa viver
de maneira virtuosa. E certo que viver virtuosamente, ou seja, na felicidade,

consiste no “principio de todas as escolas helenisticas”. 112

Fundamentando sua linha de raciocinio, a autora apresenta em seu
texto, esse principio nos Académicos I,11,9: “Nao pode ser sabio quem ignore
ou o principio do conhecimento ou o termo do apetite, de modo a ignorar de

onde se deve partir e aonde se deve chegar”. 113

Compreendemos dessa forma que o ponto de partida apresentado pelo
fildsofo romano, parte da determinacdo do principio do conhecimento, pois é
deste ponto que depende também a determinagdo do ponto de chegada, ou “o
termo do apetite”. 11*Segundo a autora, ao mostrar que o primeiro critério é
trazido pela demonstracao dos sentidos e pela experiéncia, o filésofo adota a

perspectiva da Nova Academia. 1°

Cicero, como eclético que foi,considera felicidade como um “viver bem”
e, por isso, as virtudes (sobretudo a justica) sdo necessarias, porque

aperfeicoam o agir humano para que este viva bem, seja no convivio social,

HICHAUI, Marilena. Introdugdo a histéria da filosofia. Vol. 1l. Companhia das Letras, 2010,
p. 228.

12hidem, p. 228.

113lpidem, p. 228.

L4bidem, p. 228.

15lphidem, p. 228.
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seja pessoalmente, pois estd em conformidade com aquilo que a natureza

determinou.116

Notamos também o quanto Cicero, em suas obras retdricas, destaca a
qualidade que € necesséria estar presente no carater do orador e no contetdo
do seu discurso, ou seja, o decorum. A autora vai afirmar que “este se define
como o0 que esta conforme aos bons costumes e pela conveniéncia entre o

preceito e a representagao verossimil do que deve ser”. 117

Ora, nesta obra, o filésofo romano mostra que o decoro é definido
como “o que convém a exceléncia do homem naquilo em que sua natureza

difere dos outros animais” e se refere também a racionalidade do homem. 118

E interessante percebermos dessa maneira como fica clara a

perspectiva do filésofo sobre o verossimil académico e assim afirma Chaui:

(...) no De officiis, o decoro é definido como o que convém a
exceléncia do homem naquilo em que sua natureza difere da
dos outros animais. Torna-se claro, portanto, o segundo critério
do conhecimento proposto por Cicero, qual seja, 0 senso
comum, entendido como consenso universal de todos os
homens. Agora, porém, deixamos as terras académicas e
entramos em aguas estoicas, pois 0 senso comum é entendido
a maneira da prosépsisestoica, tal como Panécio a concebe,
isto é, como pré-noc¢des inatas universais ou, na linhagem
ciceroniana, semina, sementes de virtude, que, sem doutrina,
todos os humanos possuem por que a natureza lhes dé a luz
natural (naturaelumen). A perda dessas primeiras verdades

inatas é decorréncia da corrupgdo dos costumes e das falsas

116 Revista Pandora Brasil - “O Protréptico de Aristételes e as virtudes” Edigao N° 84 - Julho de
2017 - ISSN 2175-3318

17CHAUI, Marilena. Introdugdo a historia da filosofia. Vol. 1l. Companhia das Letras, 2010,
p. 229.

18pidem, p. 229.
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opinides a que ela nos conduz, desviando-nos do bom caminho

ao qual, felizmente, a filosofia podera nos devolver. 11°

Ora, se as filosofias helenisticas buscavam estabelecer umconjunto de
preceitos racionais para conduzir a vida de cada homem e, através da auséncia
do sofrimento, chegar a felicidade e também ao bem-estar, aconteceu que a
filosofia deixou de estar centrada no homem social, politico, na compreensao
da natureza, e a preocupacdo deixa de ser em relagcdo a "explicacdo dos
mistérios do universo" para se voltar para os problemas éticos, ou seja, a

preocupacdo ndo é mais o coletivo, mas a vida interior do homem. 120

Parece entdo que Cicero da uma especial importancia para essa vida
interior do homem e da sua vida pratica. E muito importante percebermos que é
necessaria a busca dessas primeiras verdades inatas no homem que séo
ameacadas quando acontece a corrupcdo dos costumes e das falsas opinides,
gue consequentemente, nos desviam do bom caminho. Porém, a filosofia

podera nos devolver a esse percurso, nos conduzindo & vida feliz. 12

Se essas sementes de virtudes estdo inatas em cada ser humano,
entdo podemos compreender melhor o que seria a virtude ou também uma vida

virtuosa rumo a vida feliz:

A virtude é, assim, conhecer a natureza das coisas e a urdidura
causal da natureza, dominar as paixdes e instituir a
conveniéncia com 0s outros segundo a justica e a humanitas.
Ora, vimos que as definicdes do honesto e do util desaguam na
ideia de humanitas, cujo pressuposto é a presenca em todos 0s
homens das sementes inatas de virtude. Dessa maneira,
podemos perceber por que, além da moral perfeita do sabio,

gue preenche plenamente os trés constituintes da virtude, é

19CHAUI, Marilena. Introdugdo a histéria da filosofia. Vol. 1l. Companhia das Letras, 2010,
p. 229.
120MONDIN, Battisti. Curso de Filosofia.Vol. I. 7. ed. S&o Paulo: Edi¢ées Paulinas,1982,
p. 107.
21CHAUI, Marilena. Introdugdo a histéria da filosofia. Vol. 1l. Companhia das Letras, 2010,
p. 229.
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possivel a moral média do homem de bem ou do homem bom,
gue depende de apenas dois constituintes: o dominio racional

sobre as paixdes e a pratica da justica e da humanitas. 1

3.3 A grandeza de espirito

Entendida a importancia da vida interior do homem, sua vida pratica e

que avirtude é, assim, conhecer a natureza das coisas e a urdidura causal da

natureza, dominar as paixdes e instituir a conveniéncia com o0s outros segundo

a justica, busquemos o que é essencial entdo para compreendermos quem é o

individuo justo e de espirito disciplinado.

Um espirito absolutamente corajoso e grande é reconhecido
principalmente devido a duas caracteristicas: uma consiste no
desprezo pelas coisas exteriores, na conviccdo de que o
homem independentemente do que é belo e conveniente, ndo
deve admirar, decidir ou escolher coisa alguma nem dedicar-se
abater por homem algum, por qualquer questdo espiritual ou
simplesmente pela ma fortuna. A outra consiste no fato —
especialmente quando o espirito € disciplinado na maneira
acima referida — de se dever realizar feitos, ndo s6 grandes e
seguramente bastante U(teis, mas ainda em grande nimero,
arduos e cheios de trabalhos e perigos, tanto para a vida como

para as muitas coisas que a vida interessam. 12

Ora, se compreendemos que a natureza nos gera com sementes de

virtude, mesmo gue 0S maus costumes corrompam a hatureza, nao é

impossivel o caminho contrario, pois “O costume pode corromper a natureza,

mas ndo pode muda-la”. 124

122CHAUI, Marilena. Introdugdo a histéria da filosofia. Vol. Il. Companhia das Letras, 2010,

p. 240.

123C[CERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filosoficos. Lisboa — Portugal:

Edic6es 70, 2000, p. 39.

124CHAUI, Marilena. Introdugdo a historia da filosofia. Vol. 1l. Companhia das Letras, 2010,

p. 251.

54



Se a natureza nos da as sementes de virtudes e nos da a luz natural
para o bom uso da razdo, entdo € possivel reverter o estado de perversao
quando o bem supremo é direcionado para o seu verdadeiro sentido, livre da
escravidao das paixdes ou dos excessos, ou seja, “a virtude € agir conforme a
natureza, portanto, conforme a reta razdo,e isto depende exclusivamente de

nos”. 125

Logo, quando o homem busca o sumo bem, que segundo os Estoicos é
viver de acordo com a natureza, entdo isso resultara na seguinte maxima: “ser
sempre conforme a virtude e, quanto as outras coisas a natureza conformes,

escolhé-las na condigdo de com a virtude ndo entrarem em contradigdo”. 126

Ja notamos até este momento da nossa reflexdo que Cicero apresenta
uma educacdo segundo uma indole virtuosa e para isso € necessario educar
segundo a reta razao, pois “A natureza quis que cada coisa fosse perfeita em
seu género, e perfectus, como a propria palavra diz, € o que esta completo e

terminado, aquilo que nada falta”. 127

Se cada um de nés, com essas sementes de virtude, a luz natural e da
razdo, buscarmos a partir do bem supremo a verdadeira sabedoria para
alcancar a tdo almejada vida feliz, sendo capaz de dar um caminho reto a

qualquer ato seu, veremos que:

Feliz € aquele a quem nada falta e sua perfeicdo decorre
daquilo que nele é perfeito, completo, 6timo, e, no homem, a

parte 6tima e perfeita é a razdo. A virtude, vida conforme a

razdo, é plenitude a qual nada falta. Ela € a prépria felicidade,

125CHAUI, Marilena. Introdugdo a histéria da filosofia. Vol. 1l. Companhia das Letras, 2010,
p. 251.

126CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p. 119.

127CHAUI, Marilena. Introdugdo a histéria da filosofia. Vol. 1l. Companhia das Letras, 2010,
p. 251.
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pois a vida feliz € a fruicdo perpétua e plena do que é honesto,

belo e preclaro como a proépria razéo. 128

Percebemos que o individuo com indole virtuosa € aquele que busca o
sumo bem e tem a clareza de que a honestidade € o fundamento dos deveres.
Ela, como vai afirmar Cicero, “s6 a podemos encontrar nos sabios, jamais

podendo ser, vez alguma, da virtude separada”. 12°

Dado isso, o que pensar sobre o0 homem que ndo busca a sabedoria
perfeita, ou seja, ndo se educa conforme as virtudes? Segundo Cicero,
“‘Naqueles, por outro lado, cuja sabedoria ndo € perfeita, esta honestidade,
integra como é, nunca podera existir, ainda que algumas semelhancas com

aquilo que é honesto se possam verificar”. 130

Com isso percebemos com mais clareza como se dard o cumprimento
dos deveres, ou seja, a partir da educacédo segundo uma indole virtuosa, onde
“‘muitos os desempenham com a sua exceléncia intelectual e a sua progressiva

dedicagdo ao estudo”. 13! Eis 0 bom uso da reta razédo para uma vida virtuosa.

Segundo Coneglian, o homem virtuoso proposto por Cicero
“‘deve estar ciente de suas obrigagbes para com seus concidadaos, o egoista
seria aquele que ndo coloca os interesses da coletividade acima de seus

interesses particulares, o que viria ao encontro do conceito de civitas”. 132

128CHAUI, Marilena. Introdugdo a histéria da filosofia. Vol. 1l. Companhia das Letras, 2010,
p. 251.

129C[CERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filosoficos. Lisboa — Portugal:
Edic¢des 70, 2000, p. 119.

130]pidem, p. 119.

B1phidem, p. 119.

132CONEGLIAN, Stella Maris GesualdoGrenier. Dos Deveres de Marco Tulio Cicero e o
Processo Formativo do Cidaddo Romano. 2012. Dissertacdo (Mestrado em Educacgéo).
Universidade Estadual de Maringa, Maringa/PR. Disponivel em:
http://www.ppe.uem.br/dissertacoes/2016/2016%20-%20Marilza%20de%20Lima%20Jardim.pdf
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A ambicdo de gldria leva o individuo a colocar os proprios interesses
acima da colegialidade e, quando isso acontece, ha uma grande ameaca para
o0 bem comum (communisutilitatis), pois como afirma novamente Coneglian,
‘Esse € o elemento que une os homens, caso contrario a sociedade se

dissolve”. 133

No bom uso da reta razdo, o homem nao se deixa dominar pela
“ambigao de gloria”, como vai afirmar Cicero que “em virtude de ela realmente

suprimir aquela liberdade pela qual todos os homens de bem devem lutar”. 134

Compreendemos que essa ambicao representa uma acao injusta, pois a
elevacdo de espirito ndo pode ser dissociada da justica, por isso, o cuidado
cCOm 0S excessos, para que a virtude ndo vire um problema devido a

dependéncia do aplauso ou da gléria: “(...) constitui fato reprovavel a

QJ’

circunstancia dessa elevacdo e grandeza de espirito dar facilmente origem

obstinagédo e a uma ansia excessiva por ocupar o primeiro lugar”. 13°

Como vencer entdo a ambicéo de gléria para alcancarmos a grandeza

de espirito?

Percebemos que na grandeza de espirito, a exceléncia ndo esta
simplesmente na forca fisica, mas é do espirito e para isso, a alma precisa ser
treinada, pois (...) deve o corpo ser treinado e disciplinado de modo a poder

obedecer a razéo e a sabedoria (...)". 36

Ora, lutando contra toda a ambicédo e injustica, aqueles que estdo a
frente dos destinos da republica precisam ater-se a dois principios: 1-) manter o

interesse do povo de feicdo e proceder em conformidade com eles,

133 CONEGLIAN, Stella Maris GesualdoGrenier. Dos Deveres de Marco Tulio Cicero e o
Processo Formativo do Cidaddo Romano. 2012. Dissertacdo (Mestrado em Educacgéo).
Universidade Estadual de Maringa, Maringa/PR. Disponivel em:
http://www.ppe.uem.br/dissertacoes/2016/2016%20-%20Marilza%20de%20Lima%20Jardim.pdf
134C[CERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filosoficos. Lisboa — Portugal:
Edic6es 70, 2000, p. 40.

1351pidem, p. 38.

136]pidem, p. 43.
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esquecendo 0s seus proprios interesses; 2-) olhem por todo o corpo da

republica para que néo ignorem as restantes das partes. 3/

Nesses dois principios citados acima, percebemos a necessidade de

que se devem levar em consideracdo todas as partes, dedicando-se a causa

da republica e “olhara assim pela republica como um todo de modo a tornar-se

consul de todos”. 138

Mais uma vez percebemos a necessidade de se levar em consideragéo

as necessidades da colegialidade, a servico da sua realizagcédo, promovendo a

ordem e a sua harmonia como vai afirmar também Coneglian:

O romano postula a distingdo, uma posicdo da qual ele
sacrifica todos os bens exteriores a servico da humanidade e a
realizacdo da fama merecida. Ele também tem um senso inato
de ordem, proporc¢éo, harmonia, que pode satisfazer-se apenas
pela referéncia pratica no devido tempo, lugar, maneira,
medida do que é feito ou dito. Dai as quatro virtudes da
prudéncia, ou sabedoria, justica, fortaleza ou a
magnanimidade, e da ordem, a temperanca, ou moderacao.
Quem, pois, é forte e perseverante ndo se deve atemorizar a
vista das empresas dificultosas, nem fraquejar por algum éxito
contrario, mas conservar sempre valor e prudéncia e jamais se
apartar da razdo. Estas virtudes em seu mais amplo significado
incluem todas as obrigacfes humanas, uma forma e uma série
de divisdes, sob uma ou outra das quais podem ser
classificados a cada direito especifico. Em cada uma destas
virtudes Cicero mostra o que foi exigido pelo seu tempo, ou

seja, uma juventude de fama ilibada e de ambic&o honrosa. 1%

137CI[CERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filosoficos. Lisboa — Portugal:
Edicdes 70, 2000, p. 45-46.

138]pidem, p. 46.

139 CONEGLIAN, Stella Maris GesualdoGrenier. Dos Deveres de Marco Tulio Cicero e o
Processo Formativo do Cidaddo Romano. 2012. Dissertacdo (Mestrado em Educacgéo).
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Concluindo nossa reflexdo até aqui, compreendemos que a defesa
ressaltada por Cicero € a igualdade de direitos, que devemos praticar e
“desejar que aqueles que presidem a republica, sejam como as leis, as quais

sdo feitas para punir ndo com a colera, mas antes, com espirito de

equidade”. 140

Universidade Estadual de Maringa, Maringd/PR. Disponivel em:
http://www.ppe.uem.br/dissertacoes/2016/2016%20-%20Marilza%20de%20Lima%20Jardim.pdf
140CICERO, Marcos Tulio. Dos Deveres (De Officiis). Textos Filoséficos. Lisboa — Portugal:

Edicbes 70, 2000, p. 47.
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Conclusao

7

De fato, existe uma hierarquia dos deveres e é necessario saber
escolher um mais do que outro para preservar a honra. O principal € respeitar a
honestidade fundada na pratica das virtudes essenciais: a sabedoria, a justica,

a firmeza, a moderacéo.

O grande desafio para a qualidade da vida publica esta basicamente no
fundamento da relacdo entre os deveres e as virtudes, que visavaa moral em
vistas da verdade e do bem comum. Isso é questdo de honrar a patria,
valorizando o uso da razao e da busca da verdade para uma moral exercida no

cumprimento dos deveres.

Concluindo nossa reflexdo, abordamos o valor dado a grandeza de
espirito. Ora, se a virtude leva a conhecer a natureza das coisas, dominando as
paixdes, e instrui a conveniéncia com os outros segundo a justica, entdo é
necessario darmos uma especial importancia para a vida interior do homem e

da sua vida prética, como nos mostrou o filésofo.

Percebemos que a vida virtuosa gera também uma vida feliz e é aqui
que a filosofia em muito contribui, pois ela nos orienta a esse percurso, Nos
mantendo longe da corrupcéo dos costumes e das falsas opinides, dominando

as paixoes.

Cicero em suas reflexdes filoséficas exalta os valores romanos, o
orgulho dos cidadéaos, a disciplina, o civismo dos homens publicos, que eram
capazes de sufocar os prazeres pessoais em funcao dos interesses coletivos e
isso resultaria a manter a Republica viva, pois a obrigacdo perfeita estava

fundamentada na retiddo das acgoes.

O filésofo romano ndo define a consciéncia moral do homem
verdadeiramente sabio, mas os deveres especificos para serem postos em

pratica para que seu filho possa crescer e atingir averdadeira sabedoria.
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Para o cumprimento dos deveres € preciso entdo educar segundo a
reta razdo para a grande descoberta do que € ser um homem virtuoso e feliz,
ou seja, daquilo que nele é perfeito, completo e étimo. Essa parte 6tima e
perfeita do homem é a razéo, e a virtude, que € a vida conforme a razdo, €

plenitude a qual nada falta.
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